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Resumo: Andlise critica da formagdo histérica do Estado moderno. A cri-
acdo da identidade nacional por meio da intolerancia religiosa e étnica e a
criagdo de uma identificacio forcada como forma de imposi¢do de um po-
der centralizado. O Estado constitucional e as sociedades cosmopolitas con-
temporaneas fundadas em uma tolerancia individualista que chega ao des-
prezo pelo outro. A necessidade de um universalismo plural baseado na
singularidade coletiva que somos, nds, pessoas.
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IDENTIDADES Y IDENTIFICACIONES: DE LA POSIBILIDAD DE
CONSTRUCCION DE UNA ETICA UNIVERSAL EN LAS SOCIEDA-
DES COSMOPOLITAS.

Resumen: Andlisis critica de la formacion historica del Estado moder-
no. La creacién de la identidad nacional por medio de la intolerancia
religiosa y étnica y la creacion de una identificacion forzada como
forma de imposicion de un poder centralizado. El Estado constitucio-
nal y las sociedades cosmopolitas contempordneas fundamentadas en
una tolerancia individualista que llega al desprecio por el otro. La
necesidad de un universalismo plural basado en la singularidad
colectiva que somos, nosotros, personas.
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1. Introducao: a identidade nacional

A formacdo do Estado moderno a partir do século XV ocorre
apos lutas internas onde o poder do Rei se afirma perante os poderes dos
senhores feudais, unificando o poder interno, unificando os exércitos e a
economia, para entdo afirmar este mesmo poder perante os poderes exter-
nos, os impérios e a Igreja. Trata-se de um poder unificador numa esfera
intermedidria, pois cria um poder organizado e hierarquizado internamente,
sobre os conflitos regionais, as identidades existentes anteriormente a for-
macao do Reino e do Estado nacional que surge neste momento e, de outro
lado, se afirma perante o poder da Igreja e dos Impérios. Este € o processo
que ocorre em Portugal, Espanha, Franca e Inglaterra.!

Destes fatos histéricos decorre o surgimento do conceito de uma
soberania em duplo sentido: a soberania interna a partir da unificagdo do
Reino sobre os grupos de poder representados pelos nobres (senhores feu-
dais), com a adoc¢a@o de um tnico exército subordinado a uma Gnica vontade;
a soberania externa a partir da nao-submissido automdtica a vontade do
papa e ao poder imperial (multiétnico e descentralizado).

Um problema importante surge neste momento, fundamental para
o reconhecimento do poder do Estado, pelos suditos, inicialmente, mas que
permanece para os cidaddos no futuro Estado constitucional: para que o
poder do Rei (ou do Estado) seja reconhecido, este Rei nao pode se identi-
ficar particularmente com nenhum grupo étnico interno. Os diversos grupos
de identificacdo preexistentes ao Estado nacional ndo podem criar conflitos
ou barreiras intransponiveis de comunicagdo, pois ameacgarao a continuida-
de do reconhecimento do poder e do territério deste novo Estado soberano.
Assim, a construcdo de uma identidade nacional se torna fundamental para
o exercicio do poder soberano.

Desta forma, se o Rei pertence a uma regido do Estado, que tem
uma cultura prépria, identificacdes comuns com a qual ele claramente se
identifica, dificilmente um outro grupo, com outras identificacdes, reconhe-
cerd o seu poder. Entdo a tarefa principal deste novo Estado é criar uma
nacionalidade (conjunto de valores de identidade) por sobre as identidades

I CREVELD, Martin van. Ascensio e declinio do Estado. Editora Martins Fontes, Sdo Paulo:
2004 ¢ CUEVA, Mario de la. La idea del Estado. Fondo de Cultura Econ6mica, Universidad
Autonoma de México, 5* ed., México D.F., 1996.
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(ou podemos falar mesmo em nacionalidades) preexistentes?. A unidade da
Espanha ainda hoje estd, entre outras razdes, na capacidade do poder do
Estado em manter uma nacionalidade espanhola por sobre as nacionalida-
des preexistentes (galegos, bascos, cataldes, andaluzes, castelhanos, entre
outros). O dia em que estas identidades regionais prevalecerem sobre a
identidade espanhola, o Estado espanhol estard condenado a dissolugdo.
Como exemplo recente, podemos citar a fragmentagdo da Iugosldvia entre
vérios pequenos estados independentes (estados étnicos), como a Macedonia,
Sérvia, Croécia, Montenegro, Bosnia, Eslovénia e, em 2008, o impasse com
Kosovo.

Portanto, a tarefa de constru¢dao do Estado nacional (do Estado
moderno) dependia da constru¢ao de uma identidade nacional ou, em outras
palavras, da imposi¢do de valores comuns que deveriam ser compartilhados
pelos diversos grupos étnicos, pelos diversos grupos sociais para que assim
todos reconhecessem o poder do Estado, do soberano. Desta forma, na
Espanha, o rei castelhano agora era espanhol, e todos os grupos internos
também deveriam se sentir espanhdis, reconhecendo assim a autoridade do
soberano.

Este processo de criacdo de uma nacionalidade dependia da im-
posicdo e aceitacdo de valores comuns pela populagdo. Quais foram inicial-
mente estes valores? Um inimigo comum (na Espanha do século XV os
mouros, o império estrangeiro), uma luta comum, um projeto comum e, na-
quele momento, o fator fundamental unificador: uma religido comum. As-
sim, a Espanha nasce com a expuls@o dos muculmanos e posteriormente
judeus. E criada na época uma policia da nacionalidade: a Santa Inquisigo.
Ser espanhol era ser catélico, e quem nao se comportasse como um bom
catélico era excluido.

A formacio do Estado moderno est4, portanto, intimamente rela-
cionada com a intolerancia religiosa, cultural, a nega¢do da diversidade fora
de determinados padrdes e limites. O Estado moderno nasce da intolerancia

2 Utilizaremos neste texto as palavras identidade e identificagdo, quase com sin6nimas, ou seja,
uma identidade se constrdi a partir da identificacdo de um grupo com determinados valores.
Importante lembrar que o sentido destas palavras € miltiplo em autores diferentes. Podemos
adotar o sentido de identidade como um conjunto de caracteristicas que uma pessoa tem e que
permitem multiplas identificagdes, sendo dindmicas e mutaveis. Jd a idéia de identificacdo se
refere ao conjunto de valores, caracteristicas e prdticas culturais com as quais um grupo social se
identifica. Nesse sentido, ndo poderiamos falar em uma identidade nacional ou uma identidade
constitucional, mas, sim, em identificacdes que permitem a coesdo de um grupo. Identificagdo
com um sistema de valores ou com um sistema de direitos e valores que o sustentam, por
exemplo.
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com o diferente, e dependia de politicas de intolerdncia para sua afirmacao.
Até hoje assistimos o fundamental papel da religido nos conflitos internaci-
onais, a intolerincia com o diferente. Mesmo estados que constitucional-
mente aceitam a condi¢do de estados laicos tém na religido, uma base forte
de seu poder: o caso mais assustador € o dos Estados Unidos, divididos
entre evangélicos fundamentalistas de um lado e protestantes liberais de
outro lado. Isto repercute diretamente na politica do Estado, nas relacdes
internacionais e nas elei¢des internas. A mesma vinculacio religiosa com a
politica dos estados podemos perceber em uma Unido Européia crista que
resiste a aceitacdo da Turquia e convive com o crescimento da populagdo
muculmana européia.

O Estado moderno foi a grande criacdo da modernidade, somada
mais tarde, no século XVIII, com a afirmagéo do Estado constitucional.

Ao contrério do que alguns apressadamente anunciam, o Estado
nacional ndo acabou, ainda serd necessario por algum tempo, assim como a
modernidade estd ai, com todas as suas criacdes, em crise sim, mas sem
podermos ainda visualizar o que serd a pds-modernidade anunciada e ja
proclamada por alguns. Estamos ainda mergulhados nos problemas da
modernidade.

A discussdo da soberania e a sua reconceituagdo diante do fede-
ralismo em um primeiro momento e agora diante da Unido Européia, a
globalizagdo e o megapoder econdmico das corporagdes privadas € um dos
grandes temas contemporaneos. Outro tema que permanece atual com maior
complexidade € a questdo da identidade e das identificacdes dos grupos
sociais em grandes metropoles e com a evolugdo das comunicagdes, que
criam espagos e sociedades multidentitdrias.

As grandes metrépoles se transformaram em espagos cosmopoli-
tas onde diversos grupos sociais com diferentes valores de identificagdo
coletiva convivem em uma cultura por vezes de tdo grande tolerancia que
se transforma em indiferenca. Uma mesma pessoa pode se identificar com
grupos sociais diversos e muitas vezes contraditérios como, por exemplo, a
identificacdo criada a partir do gé€nero, da cor, de classe, de trabalho e
corporagdo, da origem étnica, de opcdes religiosas ou filosdficas e assim
por diante. A identificagdo com os valores nacionais € apenas mais um dado.

Outro fator importante € que, nas sociedades democréticas e tole-
rantes, as identificacdes originais do Estado nacional que foram fundadas
sobre a intolerancia com o diferente, a intolerancia religiosa, de cor, étnica,
deve perder espaco para uma identidade construida sobre a aceitacdo de
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valores comuns em meio a diferenca como especialmente deve ser a iden-
tificacdo com uma série de direitos fundamentais ou mesmo de direitos hu-
manos que se tornam cada vez mais aceitos pelas pessoas em um maior
numero de culturas e de sociedades.

Isto significa que a identidade em sociedades democriticas e tole-
rantes, cosmopolitas, deve se dar em torno do reconhecimento de direitos
que sdo construidos sobre valores fundantes das sociedades modernas, como
a vida, a liberdade, a igualdade e a justica. Ja discutimos muito em outros
textos, e ndo podemos ignorar isto agora, que estas palavras que constituem
principios juridicos tém significados diferentes em momentos histéricos e
culturas diferentes. Entretanto, ocorre cada vez com maior intensidade a
partir do crescimento urbano, da ampliagdo dos espagcos metropolitanos e o
avanco das comunicagdes, a construgdo de significados que se aproximam,
como se ocorresse uma sintonia fina que vai evoluindo com o tempo, a
medida que a comunicagao entre as culturas e os grupos sociais aumenta.

A identificagdo sobre a qual construimos o nosso pais nao é e ndo
pode ser a religido, nem o idioma ou a cor ou a etnia, mesmo porque Somos
um pais plural em todos os sentidos. A identificagdo sobre a qual podemos
construir uma sociedade tolerante, livre e justa € a identificacdo com o sis-
tema de direitos fundamentais expressos em nossa Constituicdo. Neste
momento surge um novo problema: isto ocorre? Se isto ndo ocorre, como
conquistar?

E comum ouvirmos, muitas vezes, que temos direitos demais e
poucos deveres. Outras bobagens deste tipo surgem com freqii€ncia. Vive-
mos em uma sociedade onde ocorre o aumento da criminalidade e a solu¢io
que surge de forma irresponsavel na boca de muitos, seja porque acreditam,
seja porque querem votos, € de que devemos aumentar as penas, reduzir a
idade penal, criar novos tipos penais e outros absurdos. Neste momento
devemos nos perguntar em que as reflexdes aqui desenvolvidas podem nos
ajudar a compreender e solucionar este problema. Ora, se ndo podemos, ou
melhor, ndo devemos mais construir uma identificagdo comum, que sustente
o reconhecimento do poder do Estado e suas normas juridicas de cardter
geral, fundada em identidades étnicas, cor, religifo, pois estariamos criando
uma sociedade excludente e intolerante; se devemos em sociedades demo-
créticas, plurais e tolerantes, construir uma identifica¢io coletiva que per-
mita o reconhecimento da autoridade do Estado, e logo, o cumprimento de
suas leis, fundada em um pacto de respeito aos direitos fundamentais histo-
ricamente reconhecidos; logo, para que nesta sociedade democratica haja
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coesdo social e respeito, € necessdrio que todos participem da sua constru-
¢d0, assim como todos tenham seus direitos constitucionais respeitados.

Diante disso tudo, podemos perguntar: todos os brasileiros t&ém
seus direitos constitucionais respeitados? Serd que um brasileiro que nunca
teve seus direitos respeitados, ndo teve acesso a escola e/ou a saide, ndo
teve respeito a sua dignidade, uma moradia, saneamento basico, uma fami-
lia estdvel, um saldrio justo; serd que um brasileiro que é constantemente
desrespeitado na sua liberdade de locomocao, é preso arbitrariamente por
ser pobre, é despejado por ndo ter saldrio, € humilhado, jogado no chéo,
pisado na cara, revistado, chamado de vagabundo, este brasileiro que nunca
teve nenhum direito constitucional, vai se sentir parte desta sociedade e vai
se reconhecer neste sistema de direitos?

N4ao me refiro aqui a ruptura do pacto social com a criminalidade.
A questdo da criminalidade ndo € s6 esta e a grande criminalidade ndo é
praticada pelos pobres, as comunidades mais simples sdo, na sua esmaga-
dora maioria, formadas por pessoas que respeitam seu acordos e pactos.
Estou falando de reconhecimento ou ndo do sistema de direitos. Estou fa-
lando de uma sociedade que parece cada vez mais cindida entre pobres e
ricos. Este fendmeno € mais claro em paises como a Venezuela, Bolivia e
Equador. Recentemente, governos identificados com as reivindicacdes dos
pobres foram eleitos nestes paises. Obviamente, para a compreensao histo-
rica da pobreza nestes paises € necessario levar em consideragcdo questdes
étnicas e culturais, além do capitalismo corrupto e cartorial. A histérica ex-
clusdo dos povos indigenas e dos negros em medidas diferentes nestes pa-
ises levou ao fato de que esta populagdo pobre seja majoritariamente de
indigenas (na Bolivia e Equador) e indigenas e negros na Venezuela. A gra-
ve divisao da populagdo entre pobres e ricos faz com que qualquer governo
que queira reduzir a pobreza e gerar maior igualdade e justica social tenha
que tocar nos interesses da outra parte, os ricos, uma vez que, mesmo que
se gere mais riqueza para ser distribuida, a diferenca econémica é muito
grande para que se promova igualdade e coesdo sem tocar na propriedade
e riqueza do pequeno grupo que a acumula hd muito tempo. Enquanto esta
brutal diferenca social permanecer, os governos destes paises serdo sempre
reconhecidos por uma ou outra parte, uma vez que se torna dificil criar uma
identificagdo comum entre estes dois grupos. Os conflitos continuardo, con-
tidos ou ndo, até a superacdo da diferenca econdmica radical que impede
qualquer coesao.

A seguir, vamos compreender como a sacraliza¢do da democra-
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cia e da economia liberal impede muitas pessoas de pensar e participar da
construgdo de uma sociedade mais justa e ndo violenta. Para isto, vamos
recorrer ao pensador italiano Giorgio Agamben e o seu conceito de
sacralizagcdo. Devemos repensar a democracia e a economia com liberdade
e coragem e, para que isto ocorra, é necessdrio dessacralizar. Devolver
para a sociedade, para cada pessoa, a possibilidade de pensar livre. Nao ha
liberdade em sociedades construidas sobre mitos, dogmas, palavras e no-
mes proibidos.

2. A sacralizacao da democracia e do Estado de direito como
impedimento da construcio de uma pratica livre e includente de
democracia social radical

O pensador Giorgio Agamben?® faz uma importante reflexdo a res-
peito da construcio das representagdes e da apropriacdo dos significados, o
que o autor chama de sacralizacdo como mecanismo de subtracio do livre
uso das pessoas, as palavras e seus significados; coisas e seus usos; pesso-
as e sua significacdo historica.

O autor comeca por explicar o mecanismo de sacraliza¢do na
antiguidade. As coisas consagradas aos deuses sdo subtraidas do uso co-
mum, do uso livre das pessoas. H4 uma subtragdo do livre uso e do comér-
cio das pessoas. A subtracdo do livre uso € uma forma de poder e de domi-
nacdo. Assim, consagrar significa retirar do dominio do direito humano, sen-
do sacrilégio violar a indisponibilidade da coisa consagrada.

Ao contrario, profanar significa restituir ao livre uso das pessoas.
A coisarestituida € pura, profana, liberada dos nomes sagrados e, logo, livre
para ser usada por todos. O seu uso e significado ndo estdo condicionados a
um uso especifico separado das pessoas. A coisa restituida ao livre uso é
pura no sentido de que nao carrega significados aprisionados, sacralizados.

Concebendo a sacralizagdo como subtracdo do uso livre e co-
mum, a funcio da religido € de separagdo. A religido, para o autor, ndo vem
de religare, religar, mas de relegere, que significa uma atitude de escripulo
e atencdo que deve presidir nossas relacdes com os deuses. A hesitagdo
inquietante (ato de relire) que deve ser observada para respeitar a separa-

3 AGAMBEN, Giorgio. Profanation. Paris: 2005, Editora Payot et Rivages. As reflexdes e
interpretagdes livres desenvolvidas neste topico sdo todas a partir do texto do filésofo Giorgio
Agamben.
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¢do entre o sagrado e o profano. Religio ndo € o que une os homens aos
deuses, mas sim aquilo que quer manté-los separados. A religido nio € reli-
gido sem separagdo. O que marca a passagem do profano ao sagrado € o
sacrificio.

O processo de sacralizacdo ocorre com a juncio do rito com o
mito. E pelo rito que simboliza um mito que o profano se transforma em
sagrado. Os sacrificios sdo rituais minuciosos onde ocorre a passagem para
outra esfera, a esfera separada. Um ritual sacraliza e um ritual pode devol-
ver ou restituir a coisa (idéia, palavra, objeto, pessoa) a esfera anterior.
Uma forma simples de restituir a coisa separada ao livre uso € o toque
humano no sagrado. Este contdgio pode restituir o sagrado ao profano.

A fun¢do de separacgdo, de consagragdo, ocorre nas sociedades
contemporineas em diversas esferas onde o recurso ao mito juntamente
com rito cumpre uma fungdo de separacdo, de retirada de coisas, idéias,
palavras e pessoas do livre uso, da livre reflexdo, da livre interlocugao, cri-
ando reconhecimentos sem possibilidade de didlogo. A religido como sepa-
racdo, como sacralizag@o, hd muito invadiu a politica, a economia e as rela-
¢cdes de poder na sociedade moderna. O capitalismo de mercado € uma
grande religido que se afirma com a sacralizacdo do mercado e da proprie-
dade privada. As discussdes que ocorrem na esfera econdmica sao encer-
radas com o recurso ao mito para impor uma idéia sacralizada a toda a
populagdo. No espago religioso do capitalismo nido ha espago para a
racionalidade discursiva, pois qualquer tentativa de questionar o sagrado é
sacrilégio. Nao hd razdo e sim emocao no espago sacralizado das discus-
soes de politica econdmica. Por isto os proprietdrios reagem com raiva a
tentativa de didlogo, pois para eles este didlogo é um sacrilégio, questiona
coisas e conceitos sacralizados ha muito tempo.

Este recurso estd presente no poder do Estado e em rituais didrios
do poder: a posse de um juiz, de um presidente, a formatura, a ordenagao de
padres e outros rituais magicos transformam as pessoas em poucos minu-
tos, separando a pessoa de antes do ritual para uma nova pessoa apos o
ritual. Isto ganha tanta forca no mundo contemporaneo que varias pessoas
que freqlientam um curso superior hoje ndo pretendem adquirir conheci-
mentos, o processo de passagem por um curso néo € para adquirir conheci-
mentos, mas para cumprir créditos (até a linguagem € econdmica) para no
final passar pelo rito que o transformard de maneira médgica em uma nova
pessoa. O objetivo € o rito, a certificacdo da passagem por meio do diploma
e ndo a aquisicdo do conhecimento. O espago universitério estd sendo trans-
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formado pela religido capitalista em algo méagico, onde o conhecimento a ser
adquirido no decorrer de um processo que deveria ser transformador perde
importincia em relacio ao rito (a formatura) e o mito (o diploma).

Como resistir a perda da liberdade? Como resistir a sacralizago
das relacdes sociais, econdmicas e, logo, a perda da possibilidade de fazer
diferente, de fazer livremente o uso das coisas, das palavras, das idéias?
Como se opor a subtracdo das coisas ao livre uso? Como se opor a
sacralizacdo de parte importante de nosso mundo, de nossa vida? A palavra
que Agamben usa para significar esta possibilidade de libertacao € “negli-
géncia” que pode permitir a profanagdo da coisa sacralizada.

N3ao € uma atitude de incredulidade e indiferenca que ameaca o
sagrado, isto pode até fortalecé-lo. Tampouco o confronto direto. O que
ameaca ao sagrado € uma atitude de negligéncia. Negligéncia entendida
como uma atitude, uma conduta simultaneamente livre e distraida face as
coisas e seus usos. Ndo € ignorar a coisa* sacralizada, mas prestar atencio
na coisa sem considerar o mito que sustenta sua sacralizagdo. Negligéncia
neste caso significa desligar-se das normas para o uso. Adotar um novo uso
descompromissado de sua finalidade sagrada, ou seja, de sua fungdo de
separar. Logo, profanar significa liberar a possibilidade de uma forma parti-
cular de negligéncia que ignora a separagao ou, antes, que faz uso particular
da coisa.

A passagem do sagrado para o profano pode corresponder a uma
reutilizagdo. Muitos jogos infantis (jogo de roda, baldo, brincadeiras de roda)
derivam de ritos, de cerimoOnias para a sacralizacdo, como uma ceriménia
de casamento. Os jogos de sorte, de dados, derivam das praticas dos ordcu-
los. Estes ritos separados de seus mitos ganharam um livre uso para as
criancas. O poder do ato sagrado é a consagracdo do mito (a estéria) e o
rito que o reproduz. O jogo (negligéncia) desfaz esta ligacdo. O rito sem o
mito vira jogo, é devolvido ao livre uso das pessoas. O mito sem o rito perde
o cardter sagrado, vira uma estéria. Importante lembrar que negligéncia nao
significa falta de atencdo. Uma crianca quando joga tem toda a atencio no
jogo. Ela apenas negligencia o uso sagrado ou o mito que fundamenta o rito.
A crianca negligencia a proibigao.

Devemos dessacralizar a economia, o direito, a politica, devolven-
do estas esferas ao livre uso do povo. Construir novos usos livres.

Numa época onde a dessacralizacdo é fundamental diante da di-

4 Coisa aqui significa idéias, objetos, pessoas, palavras, animais, ritos, dangas, etc.
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mensdo que a sacralizacdo tomou, as pessoas, em meio ao desespero, bus-
cam um retorno ao sagrado em tudo. O jogo como profanagdo, como uso
livre, estd hoje decadente. As pessoas parecem incapazes de jogar e isso é
demonstrado com a proliferacdo de jogos prontos, sacralizados, com regras
herméticas, onde os novos usos sdo quase impossiveis ou invisiveis. Os
jogos televisados como grandes espetdculos de massa acompanham a
profissionalizacdo e a mitificagdo dos jogadores (os idolos).

A secularizacdo dos processos de sacralizacdo que dominam as
sociedades contemporaneas permite que as forcas de separagdo permane-
cam intactas, sendo apenas mudadas de lugar. A profanacdo de maneira
diferente neutraliza a for¢a que subtrai o livre uso, neutraliza a forca do que é
profanado. Sao duas operagdes politicas: a primeira mantém e garante o po-
der por meio da jun¢do do mito e rito, agora em outro espago; a segunda
desativa os dispositivos do poder; separa o rito do mito, permitindo o livre uso.

O capitalismo é mostrado por varios autores como um espago de
secularizacdo dos processos de sacralizagdo. Max Weber mostra o capita-
lismo como secularizacio da fé protestante; Benjamin demonstra que o ca-
pitalismo se constitui em um fendmeno religioso que se desenvolve de for-
ma parasitdria a partir do cristianismo.

Para Giorgio Agamben o capitalismo tem trés fortes caracteristi-
cas religiosas especificas, € uma religido do culto mais do que qualquer
outra. No capitalismo, tudo tem sentido relacionado ao culto e ndo em rela-
¢d0 a um dogma ou idéia. O culto ao consumo, o culto a beleza, & velocida-
de, ao corpo, ao sexo etc.

a)E um culto permanente sem trégua e sem perddo. Os dias de
festas e de férias ndo interrompem o culto, mas, ao contrario, o reforcam.

b)O culto do capitalismo ndo é consagrado a redeng@o ou a expi-
acdo da falta, uma vez que € o culto da falta. O capitalismo precisa da falta
para sobreviver. O capitalismo cria a falta para entdo supri-la com um novo
objeto de consumo. Assim que este objeto € consumido, outra falta aparece
para ser suprida. O capitalismo talvez seja o tinico caso de um culto que ao
expiar a falta mais torna a falta universal.

O capitalismo, por ser o culto, ndo da redengdo e sim da falta, no
da esperancga, mas do desespero, faz com que este capitalismo religioso ndo
tenha como finalidade a transformacdo do mundo mas sim sua destrui¢ao.

Existe no capitalismo um processo incessante de separagdo tnica
e multiforme. Cada coisa é separada dela mesma, ndo importando a dimen-
sdo sagrado/profano ou divino/humano. Ocorre uma profanacdo absoluta
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sem nenhum residuo que coincide com uma consagracio vazia e integral.
Ou seja, o capitalismo profana as idéias, objetos, nomes, nao para permitir o
livre uso mas para ressacralizar imediatamente. Um automével nao € mais
um objeto que € usado para o transporte, mas € um objeto de desejo que
oferece para quem compra status, poder, velocidade, emocao, reconheci-
mento. O consumidor em geral ndo compra o bem que pode transporta-lo.
O que o consumidor compra ndo pode ser apropriado, pois o que é consumivel
é inapropridvel. O consumidor compra o status, o reconhecimento, a ilusdo
de poder, a velocidade, e isto ndo pode ser apropriado, isto desaparece na
medida em que é consumido. Trata-se de um fetiche incessante. Ao confe-
rir um novo uso a ser consumido, qualquer uso durdvel se torna impossivel:
esta € a esfera do consumismo.

Na légica da sociedade de consumo, a profanacio torna-se quase
impossivel, pois 0 que se usa ndo € o uso inicial do objeto, mas o novo uso
dado pelo capitalista. Logo, o que se consome se extingue e desaparece e,
portanto, ndo pode ser dado novo uso. Ndo hd possibilidade de liberdade
dentro deste sistema. O novo uso, o da liberdade, exige enxergarmos este
processo de aprisionamento da 16gica capitalista consumista.

O consumo pode ser visto como uso puro que leva a destrui¢do da
coisa consumida. O consumo &, portanto, a negacao do uso, uma vez que ha
a negacao do uso que pressupde que a substancia da coisa fique intacta. No
consumo, a coisa desaparece no momento do uso.

A propriedade é uma esfera de separacdo. A propriedade é um
dispositivo que desloca o livre uso das coisas para uma esfera separada que
se converte no Estado moderno em direito. Entretanto o que é consumido
ndo pode ser apropriado. Os consumidores sao infelizes nas sociedades de
massa, ndo apenas porque eles consomem objetos que incorporam uma
ndo-aptiddo para o uso, mas, também e sobretudo, porque eles acreditam
exercer sobre estas coisas consumidas o seu direito de propriedade. Isto é
insuportavel e torna o consumo intermindvel. Como nio me aproprio do que
consumi, tenho que consumir de novo e de novo para alimentar a ilusio de
apropriacdo. Esta escravidao ocorre pela incapacidade de profanar o bem
consumido e pela incapacidade de enxergar o processo no qual o consumi-
dor estd mergulhado até a cabeca.

3. A questio da nomeacido: como as identificacdes podem
desagregar, descriminar e justificar a violéncia
(a questio de uma ética estanque)
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Neste capitulo, vamos ver como que as nomeagdes de grupos, os
nomes coletivos que serviram para a unificacdo do poder do Estado serviu,
historicamente, para desagregar, excluir e justificar genocidios e outras for-
mas de viol€ncia.

A construgdo dos significados que escondem complexidades e di-
versidades € o tema do livro La portée du mot juif, de Alain Badiou. Cita o
autor um episédio ocorrido na Franca hé algum tempo. O primeiro-ministro
Raymond Barre, referindo-se ao atentado a uma sinagoga, comentou para a
imprensa francesa o fato de que morreram judeus que estavam dentro da
sinagoga e franceses inocentes que passavam na rua quando a bomba ex-
plodiu. Qual o significado da palavra judeu que agiu de maneira indisfarcavel
na fala do primeiro-ministro? A palavra “judeu” escondeu toda a diversida-
de histdrica, pessoal, e do grupo de pessoas que sdo chamadas por este
nome. A nomeac¢do é um mecanismo de simplificacio e de geragao de pre-
conceitos que facilita a manipulag¢do e a dominagao. A estratégia de nomear
facilita a dominacdo.’

Badiou menciona que o anti-semitismo de Barre ndo € mais tole-
rado pela média da opinido publica francesa. Entretanto, um outro tipo de
anti-semitismo surgiu, vinculado aos movimentos em defesa da criagdo do
Estado palestino. No livro, Badiou ndo pretende discutir o novo ou o velho
anti-semitismo, mas debater a existéncia de um significado excepcional da
palavra “judeu”, um significado sagrado, retirado do livre uso das pessoas.®

Assim como ocorre com varias outras palavras, mas de forma
menos radical (liberdade e igualdade, por exemplo), a palavra “judeu” foi
retirada do livre uso, da livre significac¢do. Ela ganhou um status sacralizado
especial, intocdvel. O seu sentido € predeterminado e intocdvel, vinculado a

> Um outro mecanismo de dominagdo e manipulagdo do real € a estratégia amplamente utilizada
pela imprensa de explicar o geral pelo fato particular. Slavoj Zizek, no livro citado
anteriormente(Plaidoyer em faveur de I’intolerance), menciona dois exemplos norte-america-
nos. Cita o caso, por exemplo, da jovem mulher de negécios bem-sucedida que transa com o
namorado e engravida e resolve abortar para ndo atrapalhar a sua carreira. Este € um caso que
ocorre entre milhares, talvez em milhdes de outras situagdes. Entretanto, o poder toma este caso
como exemplo permanente para demonstrar o egoismo que representa o aborto diante da opi-
nifo publica. Ao explicar o geral pelo particular ou construir predicados para grupos sociais, a
tarefa de manipulacdo para a dominac@o se torna mais fécil.

¢ E fundamental ler Giorgio Agamben, especialmente o livro Homo Sacer, publicado pela editora
UFMG, Belo Horizonte. Ler também o texto Profanation, do mesmo autor, publicado em Paris,
2005 pela editora Payot e Rivages. Neste ultimo texto, o autor explica o processo de sacralizagdo
como mecanismo que retira do livre uso das pessoas determinadas coisas, objetos, palavras, jogos,
etc. Através da profanacio, do rompimento do rito com o mito, é possivel devolver estas coisas,
palavras, ao livre uso.
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um destino coletivo, sagrado e sacralizado, no sentido em que retira a possi-
bilidade de se enxergar a complexidade, historicidade e diversidade das pes-
soas que recebem este nome.

Badiou ressalta que o debate que envolve o anti-semitismo e a
necessidade de sua erradicagdo nfo recebe o mesmo tratamento de outras
formas de descriminacdo, perseguicdo, exclusdo ou racismo. Existe uma
compreensdo no que diz respeito a palavra “judeu” e a comunidade que
reclama este nome que € capaz de criar uma posi¢do paradigmadtica no
campo dos valores superior a todos os demais. Nao propriamente superior,
mas em um lugar diferente. Deste modo, pode-se discutir qualquer forma
de discriminag¢do, mas, quando se trata do “judeu”, a questio é tratada como
universal, indiscutivel, seja no sentido de protecdo, seja no sentido de ata-
que. Da mesma forma, toda producio cultural, filos6fica, assim como as
politicas de Estado, tomam esta conotacao excepcional. Talvez nenhum outro
nome tenha tido tal conotagao ou, para Badiou, a forca e a excepcionalidade
do nome “judeu” s6 tenha tido semelhanga com a sacralizagdo do nome
Jesus Cristo. Ndo h4, entretanto, um medidor para esta finalidade. O fato é
que o nome judeu foi retirado das discussdes ordindrias dos predicados de
identidade e foi especialmente sacralizado.

O nome “judeu” é um nome em excesso em relacdo aos nomes
ordindrios e o fato de ter sido uma vitima incomparavel se transmite nao
apenas aos descendentes mas a todos que cabem no predicado concernente,
sejam chefes de Estado, chefe militares, mesmo que oprimam os palestinos
ou qualquer outro. Logo, a palavra “judeu” autoriza uma tolerancia especial
com a intolerincia daqueles que a portam, ou, ao contrario, uma intolerancia
especial com os mesmos. Depende do lado em que se esta.

Uma li¢do importante que se pode tirar da questdo judaica, da
questdo palestina, do nazismo e outros nomes que lembram massacres ilimi-
tados de pessoas, é a de que, toda introdugdo enfatica de predicados comu-
nitdrios no campo ideolégico, politico ou estatal, seja de criminalizagio (como
nazista ou fascista), seja de sacrificio (como cristdos e judeus e mulgumanos),
esta nomeacao nos expde ao pior.

Esta mesma légica se aplica a nomeagao de um Estado judeu.
Primeiro, um Estado democrético ndo pode ser vinculado a uma religido.
Segundo, porque esta nomeacao pode gerar privilégios. Uma democracia
exige um Estado indistinto do ponto de vista identitério.

Virios equivocos podem ser percebidos quando da aceitagdo ou
utilizagdo do predicado radical para significar comunidades, paises, religi-
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Oes, etc. Por exemplo, podemos encontrar pessoas comprometidas com pro-
jetos democréticos, fechando os olhos ou mesmo apoiando um anti-semitismo
palestino, tudo pela opressdo do Estado judeu aos palestinos, ou, ao contra-
rio, a tolerancia de outras pessoas, também comprometidas com um discur-
so democrdtico, tolerarem praticas de tortura e assassinatos seletivos por
parte do Estado de Israel, por ser este Estado um Estado “judeu”.

Combater as nomeagdes, a sacralizacio de determinados nomes,
significa defender a democracia, o pluralismo, significa o reconhecimento
de um sujeito que ndo ignora os particularismos mas que ultrapasse este;
que ndo tenha privilégios e que ndo interiorize nenhuma tentativa de sacralizar
0s nomes comunitarios, religiosos ou nacionais.

Badiou dedica o seu livro a uma pluralidade irredutivel de nomes
proprios, o tnico real que se pode opor a ditadura dos predicados.

O filme Trem da vida é um maravilhoso poema com a pluralidade
de nomes proprios que foram reduzidos a um predicado “judeu” na Segunda
Guerra Mundial. O filme ressalta a pessoa, os grupos dentro dos grupos, e
como a identificacdo com determinados grupos dentro de um outro grupo
gera segregacdo. A introdugdo do tema identidade e identificagdo com gru-
pos, religides, estados, partidos, idéias, como fator de segregacdo, sempre
irracional. Como anulagdo do sujeito livre, com a anulacdo do nome préprio
em nome de um nome do grupo.

4. Multiplas identidades: a cidade cosmopolita perdida em
conflitos de microidentidades (por uma ética universal fundada na
diversidade cultural e na condicio comum de cada um de ser
pessoa singular)

H4 uma forte diferenca entre bandidos e mocinhos no imaginério
social e uma auséncia desta diferenciacdo nas préticas sociais didrias. A
repressdo policial didria é bandida, é expressamente fora do direito. Ela
desrespeita a privacidade, a dignidade. A repressao humilha pelo simples
fato da condig¢ao social ou da cor do sujeito. O problema da idéia da ordem
constitucional que pretende a democracia € que esta ordem ndo permite a
policia trabalhar e, logo, esta tem que agir fora do direito, contra o direito.

O filme Crash mostra até onde as nomeacdes de que tratamos
anteriormente podem chegar em uma sociedade dita cosmopolita. Se o pro-
blema da nomeagdo de um “Estado judeu” que procura unificar todos os
grupos sociais, classes sociais, idades e outras diferencas sociais, e todos os
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nomes proprios, em uma dnica denominac¢do, pode justificar privilégios e
discriminacdes excepcionais, a fragmentacido da sociedade em pequenos
grupos de identidades, em pequenas nomeacdes pode gerar outros tipos de
problemas. A sociedade cosmopolita de Los Angeles, Nova York, Sdo Pau-
lo, Londres e Paris ndo estd além das nomeacdes ou dos predicados radi-
cais. Ela estd multifragmentada em diversos predicados radicais.

Negros, asidticos, coreanos, chineses, drabes, turcos, persas, nor-
destinos, brancos, géticos, cabecas raspadas, nacionalistas, racistas, mexi-
canos, hispanicos, caucasianos e mais um monte de nomeagdes convivem
no espaco “democrético” da cidade. Sdo obrigados pela lei a se suportarem,
embora os que aplicam a lei pertengcam a um grupo e vejam o mundo limita-
dos pela compreensdo do seu grupo. Até mesmo nos nomes proprios carre-
gam a identidade do grupo a que pertencem, mesmo sem querer pertencer:
Shaniqua € um nome negro; Saddam é um nome iraquiano; Hassan é um
nome muculmano; Ezequiel ¢ um nome evangélico; Pedro é um nome cris-
tdo; David é um nome judeu: o nome préprio € abafado pelo nome do grupo.
O nome préprio € condicionado pelo predicado radical. O filme mostra que
é possivel se libertar do nome grupal e resgatar algo universal, algo humano,
além das nomeacdes de grupos, etnias, cores, paises, religides. Algo huma-
no universal que resgate o nome proprio.

A aposta de Badiou’ em um Estado contemporaneo indistinto em
sua configuragdo identitaria pode nio ser a superacdo das nomeacdes e da
sacralizagdo de determinados nomes. Este Estado contemporaneo, demo-
cratico, plural, que tenha um sujeito que nfo ignora os particularismos, mas
que ultrapasse estes; que ndo tenha privilégios e que ndo interiorize nenhu-
ma tentativa de sacralizar os nomes comunitdrios, religiosos ou nacionais,
talvez ainda nao exista. O que o filme mostra € uma realidade fragmentada
por nomes grupais sacralizados, mas ndo elimina a esperanca de um espago
livre de sacralizagdes.

Estes nomes grupais sacralizados podem gerar novas guerras
tribais, pois a constru¢do de uma identidade nacional é ultrapassada por
diversas identidades grupais ou mesmo é construida justamente sobre o re-
for¢o destas identidades grupais. Isto se ressalta no caso estadunidense
onde a identidade nacional é construida em parte, pelo menos nos espagos
cosmopolitas das grandes cidades, sobre a idéia de uma democracia étnico-

7 BADIOU, Alain. Circonstances, 3- portées du mot “juif”’. Editions Lignes e Manifeste, Paris:
2005, 15.
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racial multidentitiria que se opOe as identidades nacionais intolerantes e
uniformes. Neste nome comprido faltou a pritica democrética. Pior, quando
se acredita poder fazer cumprir esta pretensa democracia étnica-racial
multidentitdria por meio da lei e, logo, do controle policial. A policia também
€ um grupo corporativo e, logo, preconceituoso que anula os sujeitos quando
estes estdo fardados, quando estdo no meio do grupo. Este grupo que acre-
dita simbolizar a prépria lei se sente no direito, muitas vezes, de ignorar o
direito para se autopreservar e preservar a imagem construida no grupo
para o préprio grupo.

No filme citado, prevalece a idéia da sobrevivéncia dos nomes
proéprios encobertos pelos nomes grupais. O dado humano universal sobre-
vive ao preconceito, as simplificacdes.

6. Conclusao

Percorremos um longo caminho da formagao do Estado nacional,
da imposicdo de uma religido, de um idioma, da construg¢do artificial e vio-
lenta de uma identidade nacional até as sociedades cosmopolitas,
multidentitdrias, plurais, tdo tolerantes que muitas vezes chega ao desprezo
e tdo individualistas que chega ao egoismo.

Se de um lado fomos capazes de trilhar um caminho de conquistas
de direitos, de afirmacdo do Estado constitucional e, mais importante, do
discurso constitucional, da efetividade de alguns direitos individuais e politi-
cos e do reconhecimento do poder pela legitimidade democratica e pela
extensdo das liberdades individuais, muito ainda ha por fazer pela superacdo
das brutais diferencas economicas, pela indiferenga a miséria, pela afirma-
¢ao dos direitos sociais e econdmicos desconstruidos nas ultimas duas dé-
cadas pelo cruel projeto neoliberal.

A construcdo de uma sociedade democrdtica includente e ndo
violenta depende da superacdo destas diferencas socioecondmicas. Para
além da universalizacdo dos direitos socioecondmicos, uma nova cultura
humana precisa ser discutida e o reconhecimento de direitos humanos uni-
versais depende da nossa capacidade de perceber o ser humano tnico, esta
singularidade coletiva que somos, esta condi¢do comum e a0 mesmo tempo
singular de sermos um nome préprio, construido por uma histdria tinica da
qual participam muitas pessoas. Devemos ser capazes de enxergar, e lem-
brar de buscar sempre, esta singularidade escondida atrds dos nomes cole-
tivos. Uma pessoa € miltipla, dindmica; cada pessoa é um ser em constante
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transformacgdo. Logo, ninguém “é” apenas. As pessoas estdo sempre se
transformando, estdo sempre virando alguma outra coisa conforme o con-
texto que se coloca diante delas. Ndo se pode reduzir uma pessoa a um
nome coletivo; fulano nfo € juiz, mas uma pessoa que exerce aquela fun-
¢a0; cicrano nao € bandido, mas praticou determinados atos ilicitos; esta e
aquela pessoa sdo muito mais do que sua condicao social, seu género, sua
op¢ao sexual, sua cor, sua religido, seu grupo étnico ou sua nacionalidade.
Quando formos capazes de ver esta imensa diversidade e complexidade
humana por detras dos nomes coletivos, entdo néo existirdo mais genocidios,
ndo existird mais a miséria ou exclusio, pois ninguém suportard ver um igual
na diferengca em condicdo tao desigual.

Quando nos referimos as pessoas como “eles”, estamos a um
passo do genocidio: eles, os judeus; eles, os muculmanos; eles, os hutus; etc.
Quando resumimos uma vida a um predicado como “bandido”, estamos
condenando uma pessoa a exclusdo; quando chamamos outras pessoas de
judeus, cristdos, mugulmanos, estamos construindo muros de dificil transpo-
sicdo. Somos todos pessoas. Pessoas tnicas e complexas que podem ser
simultaneamente um monte de coisas, mas seremos, no final, sempre uma
pessoa como qualquer outra pessoa.
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